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 ذلك فقلت وباالله التوفيق في حقه تعالى وعلى ما يجب في حق الرسل وما يستحيل في حقهم وما يجـوز فأجبتـه الى يجوز لي ولهم الحال والشأن ان اكتب له رسالة لطيفة تشتمل عـلى صـفات المـولى واضـدادها ومـا رحمة ربه الخبير البصير ابراهيم الباجوري ذو التقصير طلب مني بعض الاخـوان اصـلح االله الحمد الله رب العالمين والصلاة والسلام على رسول االله صلى االله عليه وسلم وبعد فيقول فقير   

ن كتب العلماء الاعلام فـما العميم كما نفع باصلها آمين وليس لي في تلك الا مجرد الجمع والنقل متقريرات على رسالة الباجورى فى التوحيد جعلها االله خالصـة لوجهـه الكـريم ونفـع بهـا النفـع كثير المساوي مفتاح بن مامون الشنجورى غفـر االله لـه ولوالديـه ولمشـايخه واحبائـه آمـين هـذه فيقول ) اما بعد( كرامات ابعين لهم فى المحمد المبعوث بالآيات الواضحات وعلى آله وصحبه والتبسم االله الرحمن الرحيم الحمد الله الذي شهد بوجوده جميع الكائنات والصلاة والسلام على سيدنا   قولـه (فمن قصوري وتقصيري قال المؤلف رحمـه االله  إمن صواب فمن االله وما كان من خطكان  أي مالك السـموات والارض ) قوله رب العالمين (وجريا على سنن السلف الصالح اهـ تلخيص افتتح كتابه بالبسملة اقتداء بالكتاب العزيز وامتثالا بحـديث البسـملة ) بسم االله الرحمن الرحيم  وعقب الصلاة بالسلام خروجا مـن كراهـة افـراد ) قوله والصلاة والسلام (ومن فيهن اهـ شرح  ) قوله وبعد(قال على رسول االله ولم يقل على نبي االله اشارة الى ان الرسالة افضل من النبوة اهـ دق اشارة الى تمكن الصلاة من رسول االله صلى االله عليه وسلم تمكن المستعلي من المسـتعلى عليـه وانـما يفة اهــ شرح وعـبر بعـلى محمد صلى االله عليه وسلم فانه صار علما بالغلبة على تلك الذات الشرـورسـول االله هنـا هـو سـيدنا ) قوله على رسول االله (احدهما عن الاخر عند المتأخرين اهـ الانوار  أي العلـيم ) قولـه الخبـير(االله اهــ شرح  أي بعد البسملة والحمدلة والصلاة والسلام على رسول قولـه (أي المدرك لكل موجود برؤيته اهـ فـيض القـدير ) قوله البصير(ببواطن الأمور اهـ شرج  وهـذا تواضـع مـن ) قوله ذو التقصير(نسبة الى باجورى بلدة من بلد مصر اهـ شرح ) الباجورى قولـه (او المساوى والاول يسمى امرا والثانى دعاء والثالث التماسا اهـ الباجورى عـلى التقريـب صدق بان يكون من الاعلى او الادنى والطلب ي) قوله طلب(المصنف وهو شيخ العلماء فى الازهر  كان رسول االله صلى االله عليه "بدأ بنفسه لخبر ابى داود ) قوله لى ولهم (جمع اخ فى الدين ) الاخوان أي الثابتة ) قوله على صفات المولى(أي صغيرة جدا ) قوله رسالة لطيفة( "وسلم اذا دعا بدأ بنفسه وهـذا هـو القسـم ) قوله وما يجوز فى حقه تعالى(أي السالبة عنه تعالى ) قوله واضدادها(له تعالى  قوله وعلى ما يجب (الاول من مباحث هذا الفن الذى هو الإلهيات المبحوث فيها عما يتعلق بالإله  أي كتب الرسالة ) قوله فاجبته الى ذلك(المبحوث فيها عما يتعلق بالانبياء عليهم الصلاة والسلام وهـذا هـو القسـم الثـانى الـذى هـو النبويـات ) م وما يجـوزفى حق الرسل وما يستحيل فى حقه وهو جعل االله تعالى فعل عباده موافقا لما يحبه ويرضـاه اهــ ) قوله فقلت وباالله التوفيق(اهـ شرح   لف ان يعرف ما يجب فى حقه تعالى وما يستحيل وما يجوز يجب على كل مك   الجرجانى
استمراره وعدم انقطاعه ودلالة المضارع على ذلك بالقرينة ككونه مناسبا للمقام لا بالوضع لانـه المكلفين فاذا بلغ زيد عاقلا تعلق بـه او عمـرو تعلـق وهكـذا فتجـدده بتجـدد المكلفـين اقتضىـ لمذكور مستمر فى المستقبل لاينقطع اصلا بـل يتجـدد بتجـدد وذلك مناسب للمقام لان وجوب االتجددى أي المتجدد فى المستقبل وقتا بعد وقت على سبيل الدوام والاستمرار أي عدم الانقطـاع وعبر بالمضارع دون الماضى وان كان الحكم قد مضى لان المضارع يدل على الاستمرار ) قوله يجب( 
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ولو مرة واحدة اهـ الشرقاوى والمراد بالوجوب هنا الوجوب موضوع لمجرد الحدوث فى المستقبل  م مجبولون على الطاعة وقيـل انهـم مكلفـون مـن اصـل الخلقـة فليسوا مكلفين على التحقيق لانهطلب تحصيل الحاصل وهو عبث اهـ دق واعلم ان الجن مكلفون من اصل الخلقـة وامـا الملائكـة ان قلنا انهم مكلفون بالايمان وقيل انهم غير مكلفين به لانه ضرورى لهم فتكلـيفهم بـه مـن بـاب اقل اهـ السنوسى ودخل فى كل مكلف الانس والجن وكذا الملائكة الشرقاوى والمكلف البالغ العالمطلوب المعرفة ولو بالدليل الجملى لا التفصيلى لانه يستحيل عادة ان يقدر عليـه كـل احـد اهــ وانما عبر بلفظ كل الدالة على الاستغراق للاشـارة الى ان ) قوله على كل مكلف(الشرعى اهـ دق  قولـه مـا (فهي واجبة على سبيل فرض الكفاية فيجب في كل مسافة قصر عالم به اهـ فتح المجيـد طلوب وعن دفع شبهه واما معرفة التفصيلي وهو المقدور على تركيب الدليل وفك شبهه الوجه المالدليل الجملى اهـ الهدهدى وهو المعجوز عن تفسير الدليل بذكر مقدمتين صغرى وكـبرى عـلى ويحتمل ان يكون غير مطابق فأولى من قلده فيه اهـ دق  والدليل المطلـوب مـن كـل مكلـف هـو ي افاده المجتهد المقلد بالفتح انما هو حكم ظنـي يحتمـل ان يكـون مطابقـا لمـا في نفـس الامـر الذالعقائد مطابقة لما في نفس الامر بخلاف الفروع فانه لايشترط فيها المطابقة لما في نفـس الامـر لان التقليد بل يجب على من ليس اهلا للاجتهاد تقليد المجتهد فيها والفرق بين العقائـد والفـروع ان لا وسعها اهـ ذريعة اليقين وهذا القول هو المعتمد واما الفـروع فيكفـي فيهـا لايكلف االله نفسا امن لايفهمه من باب  تكليف ما لايطاق وقد رفعه االله تعالى بفضله عن هـذه الامـة بقولـه تعـالى مؤمن عاص ان قدر على النظر وغير عاص ان لم يقدر عليه اهـ فتح المجيد لان ايجاب النظـر عـلى لنظر اهـ الهدهدى ومن حفظ العقائد بالتقليد كغالب العوام فالاصح انه عصيان او يعصى بتركه اوقد اختلف فيمن قلد فى عقائد التوحيد هل يكفيه تقليده اذا كـان جازمـا بـه لا تـردد معـه دون السنوسى والمتصف بشيء من الاربعة الاول فى شىء من العقائد الآتية كافر اتفاقا اهـ تحفة المريـد يدا ولايسمى معرفة واحترز بقوله ان يعرف عـن جميـع مـا تقـدم اهــ لا عن دليل فانه يسمى تقلجهل كجزم النصارى بالتثليث والمجوسى بإلهين اثنين وعن دليل احتراز من الجزم الموافق للحق الصلاة والسلام والموافق للحق احتراز من الجزم الذى لايوافق الحق فانه لا يسمى معرفة بل هـو لب من المكلف ان يعتقده فى حق االله تعالى وفى حق رسله عليهم تكفى فيما ط والوهم فانها كلها لاليس معه تردد موافق لما فى الواقع ناشئ عن دليل اهــ شرح فـالجزم احـتراز مـن الشـك والظـن في الخروج عن عهدة الطلب ويكون الشخص بذلك أثما اهـ دق والمعرفة هو ادراك جازم بحيـث المعرفة من التقليد في العقائد واحرى الظن والشك والوهم لايكفي اهـ ام البراهين علم ان ما عدا اهـ الباجورى وانما قال ان يعرف ولم يقل ان يجزم اشارة الى ان المطلوب فى عقائد الايـمان المعرفـة ان حرف مصدرى فما بعداها فى تأويل مصـدر اى معرفـة ) قوله ان يعرف(كالجن اهـ الباجورى  والحق يطلق على امور منها القول والفعـل ومنهـا الحقيقـة أي الـذات وهـو ) قوله في حقه تعالى(والمراد بالوجوب هنا الوجوب العقلي وبين قوله يجب مع قوله اولا يجـب الجنـاس التـام اهــ دق فما قام عليه الدليل وجب علينا معرفته تفصيلا وما لم يقم عليه دليل وجبت معرفته اجمالا البشرية ما من صيغ العموم أي جميع ما يجب الله تعالى اهـ الشرقاوي والمراد المعرفة بحسـب الطاقـة ) يجب قولـه ومـا يسـتحيل ومـا (قال في جمع الجوامع حقيقته تعالى مخالفة لسائر الحقائق اهـ الشرـقاوي ناسب هنا أي ما يجب لحقيقته تعالى أي لذاته ففي بمعنى اللام واطلاق الحقيقة عليه تعالى جائز الم  المخلوقات  العدم والدليل على ذلك وجود هذه يجب في حقه تعالى الوجود وضدهف  وحذف المصنف متعلقهما اعني في حقه تعالى للعلم به مما قبله اهـ الشرقاوي ) يجوز
لا كالزوجية للاربعة والمراد بالذات مطلق الشيء سواء كان قائما بنفسه كـالجوهر اوقـائما بـالغير مالاتعقل الذات موجودة في الخارج بدونها اى لكونها جزأ لا لكونها لازما ذهنيا كالتحيز للجـرم ه اهـ الدر الفريد وهو صفة نفسـية اهــ شرح وهـي مالاتعقـل الـذات بـدونها أي يوجد هو نفسغير واسطة بل وجوده لذاته بمعنى انه لايفتقر الى من يوجده وذاته اقتضت وجوده بمعنـى انـه لم وهو التحقق والثبوت في خارج الاعيان اهـ دق ووجوده تعالى من غير مادة ومـن ) قوله الوجود( 
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اتقوا االله فـان االله فـاتح  "لامدخل للعقل في التسمية كما في الحديث الذي رواه الطبراني والحاكم الدليل بل من الرسل عليهم الصلاة والسلام اهـ الدر الفريد فلا يعلم ذلك الا بعد مجئ الرسل اذ ليل العقلي واما كون الصانع هو االله تعالى وحده لاشريك له فليس مستفادا من الوجود هذا هو الدمحال اهـ كفاية العوام فثبت وجوده تعالى واذا ثبت له الوجود استحال عليه العدم الذي هو ضـد على العدم بنفسه فتعين ان له مرجحا وهو الذي اوجده لان ترجح احد المتساويين من غير مرجح ترجح على عدمه وقد كان هذا الوجود مساويا للعدم فلايصح ان يكون تـرجح  علمنا ان وجودهبنفسه من غير موجد يوجده لانه قبل وجوده كان وجوده مساويا لعدمه فلـما وجـد وزال عدمـه فهو حادث فالاجرام حادثة ايضا كالاعراض ودليل الكبرى ان العـالم لايصـح ان يكـون حادثـا رام ملازمة للاعراض الحادثة لان الجسم لايخلو عن الحركة والسكون وكل مالازم الحادث والاجانك تشاهدها متغيرة من وجود الى عدم ومن عدم الى وجود فيعلم من هذا ان الاعـراض حادثـة شرح ودليل الصغرى ان العالم اجرام واعراض وتلك الاعراض كالحركة والسكون حادثة بدليل وجوده تعالى ان تقول العالم حادث أي موجود بعد عدم وكل حادث له صانع واجب الوجود اهـ وجـوب  وكيفية اقامة الدليل عـلى) قوله وجود هذه المخلوقات(من حيث حدوثه اهـ الشرقاوي تعالى عند المتكلمين قولنا العالم حادث وكل حادث لابد له من محدث وعند الاصوليين نفس العالم واعلم ان االدليل عند المتكلمين تبعا للمناطقة مركب وعند الاصوليين مفرد فالدليل على وجوده يعـة وهى الصفات الواجبة للرسل غير الصدق والامور المغيبات عنا مثل احوال القيامـة اهــ ذرالعقل والسمع والاقوى منهما الدليل السمعي وقسم لا تبرأ ذمة المكلـف فيـه الا بالـدليل الـنقلي السمع والبصر والكلام وكونه سميعا وبصيرا ومتكلما فهذه يصـح الاسـتدلال عليهـا بـالامرين ى سـتة وقيل يصح الاستدلال عليها بالسمع كالعقل وقسم تبرأ ذمة المكلف بالـدليل الـنقلي وهـالاخر وهذا دور وقسم اختلف فيه وهو الوحدانية فقيل لا تبرأ ذمـة المكلـف الا بالـدليل العقـلي  السمع متوقفا عليها ولو ثبت هذه الصفات بالسمع لتوقفت عليه فصار كل مـنهما متوقفـا عـلى ات فيكـون السمعي للزم الدور وبيانه ان السمع متوقف على المعجزة وهى متوقفة على هذه الصفومريدا وعالما وحيا فلا يصح الاستدلال عليها الا بالدليل العقـلي اذ لـو اسـتدل عليهـا بالـدليل والقدم والبقاء والمخالفة  للحودث والقيام بالنفس والقدرة والارادة والعلم والحياة وكونه قـادرا  انقسمت الى اربعة اقسام قسم لاتبرأ ذمة المكلف فيه الا بالدليل العقلي وهى ثلاثة عشرـ الوجـودالتقليد المختلف في ايمان صاحبه الى المعرفة المتفق عـلى ايـمان صـاحبها اهــ دق اعلـم ان العقائـد اتبع بذكر الدليل لاجل الارتقاء عن ) قوله والدليل(ثبوت على هذا القول اهـ ذريعة العدم وعلى المساو للاوجود على القول بنفي الاحوال واخص منه على القول بثبوتها لان لاوجـود يحمـل عـلى والعدم ) قوله العدم(لاالضد الاصطلاحي وهو خصوص الوصف الوجودي المقابل لمثله اهـ دق ة وجودية قائمة بالعاجز وكالموت فانه صـفة وجوديـة قائمـة بالميـت او عـدميا كالعـدم أي صفيطلقون الضد على مطلق المنافي اهـ أي سواء كان وجوديا يمكن رؤيته بحاسة البصر كالعجز فانه مراده بالضد هنا الضد اللغوي اهـ لان اهل اللغة ) قوله وضده(موجودا وهي قيامه بالغير اهـ دق لا ترى ان اللون عرض قائم بغيره ومع ذلك له صفة نفسية لايمكن انفكاكها عنه مادام كالعرض ا  حادثا لاحتاج الى محدث وهو محال ويجب في حقه تعالى القدم ومعناه انه لا اول له وضده الحدوث والدليل على ذلك انه لو كـان    اهـ فتح المجيد "م وصانع لك
الاصح انه صفة سلبية اهـ السنوسى اى نفيية اهـ دق اى معناها ) قوله ويجب فى حقه تعالى القدم(  سلبت امرا لايليق به تعالى قال الشيخ الملوى والتحقيق ان الصـفة السـلبية مباينـة للســـالبة لان الباجورى فليس المراد بكونها سلبية انها مسلوبة عن االله بل المـراد انهـا  يثبت له تعالى الحدوث اهـلايليق الخ يطلق على مسلوب عن المولى تبارك وتعالى وليس مراداهنا اهـ الشرـقاوى والالـزم ان واحترز بذلك عن السلب بمعنى المسلوب كالشريك الله تعالى فكما يطلق السـلب عـن نفـى امـر مالا يليق به اهـ كفاية العوام وهو العدم السابق عـلى الوجـود اهــ دق سلب ونفى عن االله تعالى 
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قولـه وضـده (الشرقاوى والقديم من اسمائه تعـالى كالواجـب والموجـود والصـانع اهــ ذريعـة يوصف بالقدم والازلية فتدبر اهـ تحفة المريد والقول بـترادف القـديم والازلى هـو التحقيـق اهــ والصـفات مطلقـا  بخلاف الذات العلية فانها توصف بكل منهما وعلى الثالـث كـل مـن الـذاتفانها توصف بالقدم والازلية وعلى الثانى الصفات مطلقا لا توصـف بالقـدم وتوصـف بالازليـة الصفات السلبية لا توصف بالقدم وتوصف بالازلية بخلاف الذات العليـة والصـفات الثبوتيـة هـذا فهـما مترادفـان فعـلى الاول  كلا منهما ما لا اول له عدميا او وجوديا قائما بنفسـه اولا وعـلىبنفسه الذى لا اول له لوجوده والازلى ما لا اول له عدميا او وجوديا قـائما بنفسـه اولا الثالـث ان الموجود الذى لا ابتداء لوجوده والازلى مالا اول له عدميا او وجوديا الثانى ان القديم هو القـائم القديم هـو  ثلاثة اقسام ذاتى وزمانى واضافى واعلم ان لهم فى القديم والازلى ثلاثة اقوال الاول انمستحيل فى حقه تعالى وكذلك القدم الاضافى كقدم لأب بالنسبة للابن فتحصل من هذا ان القدم شئت قلت هو عدم الاولية للوجود واما القدم فى حقنا فالمراد به الزمانى وهو طـول المـدة وهـذا ن ومعهما وبعدهما اهـ دق فالمراد بالقدم فى حقه تعالى القدم الذاتى وهـو عـدم افتتـاح الوجـود وايتقيد بهما فلا يقال االله فى زمان او فى مكان  نعم يجـوز ان يقـال االله موجـود قبـل الزمـان والمكـان لها اهـ السنوسى واالله سبحانه وتعالى قديم فوجوده تعالى قبل الزمـان والمكـان فـلا هو حادث مثمحال لان وجوده جل وعز لايتقيد بزمان ولا مكان لحدوث كل منهما فلايتقيد بواحد منهما الا مـا السنوسى فاقل زمان يوصف فيه الحادث بالقدم حول اهـ ذريعة  والقدم بهذا المعنى على االله تعالى جون قديم فهو عبارة عن طول مدة وجوده وان كان حادثا مسبوقا بالعدم اهـ هذا بناء قديم وعرالدر الفريد وهذا معنى القدم فى حقه تعالى واما معناه اذا اطلق فى حق الحادث كما اذا قلـت مـثلا بخلاف الحوادث فان وجودهم له اول وهو خلق النطفة التى خلقوا منها فقد سبقهم العـدم اهــ اى ان وجود االله تعـالى لا اول لـه اى لم يسـبقه عـدم ) ه انه لا اول لهقوله ومعنا(الحجاب اهـ دق موجودا لم يكن من صفات المعانى فانها معان موجودة فى خارج الاعيـان يمكـن رؤيتهـا لوازيـل ثابت الله تعالى فليس نفى ثبوته فى نفسه يوجب نفى ثبوته الله تعالى وحيث كان القدم لـيس معنـى اصل ان القدم وان كان نفى كذا او سلب كـذا لكـن هـذا العـدم والسـلب حقيقة فى الخارج والحفى مفهومه وليس صفة ثبوتية فليس له تحقق خارجى بل هو معدوم فيـه وان كـان الاتصـاف بـه ويدل التزاما على سلب العجز اهـ دق وصريح كلامه ان القـدم سلبى على معنى ان السلب داخل ا من صفات المعانى فلفظ القدرة يدل مطابقة على صفة يتأتى بهـا ايجـاد الممكـن كالقدرة وما معهالسلبية مادل لفظها على سلب نقص مطابقـــة والسالبة مادل لفظها عـلى سـلب نقـص التزامـا  تـاج الى قوله والدليل على ذلك انـه لوكـان حادثـا لاح(اى وجود بعد عدم اهـ الشرح ) الحدوث لـو  البقاء ومعناه انه تعالى لا آخر له وضده الفناء والدليل على ذلك انـه ويجب فى حقه تعالى  يكون اشارة الى قياس اقتراني مركب من شرطية وحملية اهـ دقاشارة الى قياس استثنائي ذكر شرطيته وطوى الاستثنائية واقام مقامها قوله وهو محال ويحتمل ان الدليل يخرج المكلف من التقليد المختلف فى صحة ايمان المتصف به اهـ فتح المجيـد وهـذا الـدليل وبهـذا استحال الحدوث على مولانا سبحانه وتعالى وجب له القدم وهو المطلوب اهــ السنوسـى اهـ شرح فيكون حدوثه تعالى محالا لان كل شيء يؤدى الى المحـال محـال اهــ كفايـة العـوام واذا محدث لاحتاج محدثه الى محدث ايضا فلزم الدور او التسلسل وهما محالان اى لايمكـن وجودهمـا احتاج الى اذ لو) قوله محال(اى احتياجه تعالى الى محدث اهـ شرح ) قوله وهو(باطل اهـ الباجورى لايصح ان يكون حادثا بنفسه لما يلزم عليه من ترجح احـد الامـرين المتسـاويين بلامـرجح وهـو اى موجد اى لان كل حادث لابد له من محدث اهـ فتح المجيد اى لما تقدم من ان الحادث ) محدث  كان فانيا لكان حادثا وهو محال 
نى موجود فى الخارج عن سلبيتان اى كل منهما عبارة عن سلب معنى لايليق به تعالى وليس لهما معوالحق الذى عليـه المحققـون انهـما اى القـدم والبقـاء صـفتان ) قوله ويجب فى حقه تعالى البقاء(  اى لايلحـق وجـوده ) قوله ومعناه انه تعالى لا آخر له(الذهن اى فى خارج الاعيان اهـ السنوسى 
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علم مما تقدم ان االله تعالى لا اول له ) تنبيه(المعنى بالمعنى بل سلب امر عن ذلك الوجودي اهـ د ق انما هو اتصاف وصف وجودي بوجودي واما اتصاف وصف وجودي بامر سلبي فليس فيه قيام المعنى بالمعنى وهو ممنوع لانا نقول قيام المعنى بالمعنى على اتصاف صفاته تعالى بالقدم والبقاء قيام يسبقه عدم ولايلحقه عدم وثبوت صفاته المعنوية لم يسبقه عدم ولا يلحقه عدم ولايقال انه يلـزم الوجودية والمعنوية يتصف بالقدم والبقاء بمعنى ان وجوده تعـالى ووجـود صـفاته الوجوديـة لم علم مما ذكرنـا ان كـلا مـن ذاتـه تعـالى وصـفاته فى المستقبل والباقى من اسمائه تعالى اهـ ذريعة وثبت لها البقاء ولم يثبت لها القدم بالاجماع والبقاء بالنسبة للحوادث مقارنة الوجود لزمانين فاكثر البقاء كالمستثنيات السبعة التى هى الجنة والنار والارواح واللوح والقلم والعرش والكرسى فهذه ز عليـه العـدم وان ثبـت لـه والنار لانه ليس بواجب عقلا بل هو ممكن اهـ دق فما عداه تعالى يجوعدم اهـ شرح المراد بقوله عدم الآخرية اى الواجب عقلا وحينئذ فلايصدق بعـدم آخريـة الجنـة  قوله والدليل على ذلك لو كان (اى طرو العدم ) قوله وضده الفناء(فالاقسام اربعة اهـ تحفة المريد وعذاب النار له اول ولا آخر له فكل منهما بـاق لكـن شرعـا لا عقـلا لان العقـل يجـوز عـدمهما  اول له وله آخر واما المخلوقات فلهـا اول وآخـر ونعـيم الجنـة ولا آخر له وان عدمنا فى الازل لا ووجهه ان الشيء الـذى يطـرأ ) قوله لكان حادثا(العدم اهـ فتح المجيد  اى امكن ان يلحقه) فانيا م وكل لو امكن ان يلحقه العـدم لــزم ان يكون من جملة الممكنات التي يجوز عليها الوجود والعد وكل ما جاز عليه العدم     عليه قطعا يستحيل القدم عليه العدم ينتفى عنه القدم اهـ الدر الفريد قال فى الجوهرة   للحوادث لكان حادثا وهو محالاذن ولا عين ولا غير ذلك مـن صـفات الحـوادث والـدليل عـلى ذلـك انـه لـو كـان ممـاثلا ويجب في حقه تعالى المخالفة للحوادث ومعناه انه تعالى ليس مماثلا للحوادث فليس له يد ولا   وهو المطلوب شئ يؤدي الى المحال محال واذا استحال عليه تعالى طرو العدم وجب له البقاء الدليل على وجوب القدم له تعالى اهـ شرح فيكون طرو العدم عليه تعالى محالا لما تقدم من ان كل لانه قد قام ) قوله محال(اى كونه حادثا ) قوله وهو(ممكن لايكون وجوده الا حادثا اهـ الهدهدي 
ن الممكـن اعـم مـن الحـادث لان الممكـن فيقال خالف السـلطان الـوزير دون العكـس واعلـم ااستعلاء غيره عليه وانه هو المخالف له تعالى لان المخالفة بحسب العادة تسند للاعلى دون الادنى ارتفاع المولى واستعلائه على غيره وانه هو المخـالف لغـيره فلـو اضـافها للحـوادث لـربما تـوهم ف المخالفة الله دون الحـوادث اشـارة الى أي المخلوقات اهـ الدر الفريد انما اضا) قوله للحوادث(  أي لايماثـل شـيئا منهـا لافي ) قوله ليس مماثلا للحوادث(الممكنات الموجودات بعد عدم اهـ دق فيمن شاركه في الوجود وليس ذلك الا في الوجود بعد عدم فلـذا خـص المخالفـة بـالحوادث أي د عدم فالجواب ان المماثلة انما تتوهم الذي لم يحدث فلم خص المصنف المخالفة بالممكن الموجود بعالمخالفة كما تجب له تعالى بالنسبة للممكن الموجود بعد عدم تجب لـه بالنسـبة للممكـن المعـدوم صادق بللممكن الموجود بعد عدم وبالممكن المعدوم فـان قيـل ان مااستوى وجوده وعدمه وهو  بة اى ليس لهم فى افعـالهم الا واسطة ولا معين واما افعال العباد فهى حادثة مخلوقة الله تعالى مكتسالخلق ايجاد الشئ بلا معين والكسب فعل شئ بمعين اهـ فتح المجيد بل هو الخالق للكائنات بـلا فريد أي واقعة بواسطة معين اذ المجيد وافعاله تعالى ليست كافعال المخلوقات مكتسبة اهـ الدر اللا تتجاوزه كالبصر مقصور على الحدقة والسمع مقصور على الاذن فيسمع بها ما قرب اهــ فـتح وصفاته تعالى ليست كصفات المخلوقات حادثة مخصوصة اهـ الدر الفريد اى مقصورة على شئ تعـالى ليسـت جرمـا كـذات المخلوقـات  ذاته ولافي صفاته ولافي افعاله اهـ الهدهدي أي ان ذاته تعلق قـدرتهم الحادثـة بهـا وذلـك الكسـب  د الكسب وهو مقارنة قدرتهم الحادثة للافعال اورمج كذا ولا جهة كذا فاين هـو واذا لم يكـن عـلى  العوام واذا قال لك الشيطان اذا لم يكن االله في مكانطول وعرض وقصر وسمن فاالله تعالى بخلافه تنزه االله تعالى عن جميع صفات الخلـق اهــ كفايـة فكل ماخطر ببالك من ) قوله فليس له يد الخ(مقارن لتعلق القدرة القديمة بالفعل اهـ الهدهدي 
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قولـه (صورة كذا ولا على صفة كذا فكيف هو فاجبه بانه لايعـرف االله الا االله اهــ سـلم النجـاة  قوله والدليل على ذلـك (بحيث يكون باعثا وحاملا عليه والحكمة لاتكون كذلك اهـ الباجورى محال عليه تعالى والفرق بين الغرض والحكمة ان الغرض يكـون مقصـودا مـن الفعـل او الحكـم لانها لو لم تكن لحكمة لكانت عبثا وهو الغرض لكن لا تخلو عن حكمة وان لم تصل اليها عقولنا مصلحة تبعثه على ذلك الحكم اهـ شرح واعلم ان افعاله تعالى واحكامـه وان كانـت منزهـة مـن عبثا وهو مستحيل في حقه تعالى وليس حكمه كايجاب الصلاة علينا لغـرض مـن الاغـراض أي ه على ذلك الفعل فلا ينافي انه لحكمة والا لكان كايجاد زيد لغرض من الاغراض أي مصلحة تبعثالافعال بان يتصف بالاغراض في الافعال والاحكام فانواع المماثلـة عشرـة اهــ دق فلـيس فعلـه الكبر والمماثلة للحوادث في الصفات بان تتصـف ذاتـه العليـة بـالحوادث والمماثلـة للحـوادث في و له جهة يتقيد بمكان او زمان او يتصف بالصـغر او عرضا يقوم بالجرم او يكون في جهة للجرم االذات واما في الصفات واما في الافعال فالمماثلة في الحوادث في الذات بان يكـون جرمـا او يكـون وافعاله كذات وصفات وافعال الحوادث اهـ الشرقاوي فالمماثلة المستحيلة على هذا التفصيل اما في تكون المماثلة للحوادث كـون ذاتـه وصـفاته كصفات الحوادث وافعاله ليست كافعال الحوادث فقد تقدم ان معنى مخالفته تعالى للحوادث ان ذاته ليست كذات الحوادث وصـفاته ليسـت ) المماثلة  صفة محال ولواحتاج الى مخصص لكان حادثا وكونه حادثا محالوالدليل على ذلك انه لواحتاج الى محـل لكـان صـفة وكونـه  الاحتياج الى المحل والمخصص النفس ومعناه انه تعالى لايفتقر الى محـل ولا الى مخصـص وضـده ويجب فى حقه تعالى القيام ب  للحوادث وهو المطلوب اهـشيء يؤدى الى المحال محال واذا استحال المماثلة للحوادث على مولانا عز وجل وجب له المخالفـة قد قام الدليل على وجوب القدم له تعالى اهـ شرح فيكون مماثلته تعالى للحـوادث محـالا لان كـل اى لانه ) قوله وهو محال(دهدى ماثلها مولانا عز وجل لوجب له ما وجب لها من الحدوث اهـ الهويجوز عليه ما جاز على الآخر ويستحيل عليه ما استحال عليه وقد وجب للحوادث الحدوث فلو والافعال لكان حادثا مثلها اهـ الدر الفريد لان كل مثلين يجب لكل واحد منهما ما وجب للآخـر ثل شيئا منها فى الذات والصـفات اى والدليل على وجوب مخالفته تعالى للحوادث انه لو ما) الخ
الماء وعلى الانفة كما فى قولهم فلان ذونفس وعلى العقوبة كما قيـل منـه لانفس له سائلة لا ينجس هنا والمراد من النفس هنا الذات فانها تطلق على الذات كما هنا وتطلق على الدم كـما فى قـولهم مـا اء للسببية لان الآلة واسطة الفعل ولا تناسب وعدم افتقاره لذلك الغير اهـ دق ولكن الاولى ان البوالمخصص امر حصل له من قبل ذاته لامن قبل غيره فليس غيره آلة لقيامه حتى يحتـاج فى قيامـه الآداب بان فائدة ذلك تظهر فى المقابل اى لابغيره اهـ تحفة المريد اى ان قيامه وعدم افتقاره للمحل الشيخ يحي الشاوى من اساءة  بعضهم الباء فى قوله بالنفس باء الآلة وفيه اساءة آداب وقد تخلصيصح ان تقول صفاته قائمة بنفسها اذا الصفات لاتقـوم الا بمحـل اهــ الشرـقاوى وقـد جعـل دون هذه فانها لايتصف بها الا الذات فيقال ذات االله تعالى قائمة بنفسها اى لايفتقـر الى محـل ولا تتصف بها الذات والصفات  واعلم ان الصفات المتقدمة) قوله ويجب فى حقه تعالى القيام بالنفس(  ومـن السـنة قولـه  "كتب ربكم على نفسـه"مشاكلة وهو الحق اهـ د ق فمن الكتاب قوله تعالى بها الروح لانها محالة على االله تعالى وفى كلامه اشارة الى جواز اطلاق النفس عليـه تعـالى مـن غـير ى عقوبته اهـ تحفة المريد فالمراد بالنفس هنا الذات وليس المراد ا "ويحذركم االله نفسه"قوله تعالى  احكمه واتقنه وعلى الشدة تقول قامت الحرب اى اشتد امرها وعلى لزوم الشىء والاعتكاف عليه كان القيام يطلق لغة على انتصاب القامة وعلى الاحكام اى الاتقان تقول قام فـلان بكـذا بمعنـى ولما ) قوله ومعناه(فقد قلتم بلوازمه كالمكان وهو لاتمكن فى ذات االله تعالى اهـ ذريعة  قلتم بالجسمفان قالوا نحن نقول ان االله جسم لا كالاجسام كما انكم تقولون انه تعالى شئ لا كالاشياء قلنا اذا اذا قلتم بالنفس فقد قلتم بالجسم قلنا لا يلزم من اطلاق النفس على الذات اطلاق الجسـم عليهـا اهـ الباجورى قال النسفى فان قالت المجسمة  "نت كما اثنيت على نفسكا"صلى االله عليه وسلم 
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قولـه ولا (الصفة القديمة مخالفة للحودث فلا يستغنى بالمخالفة عن القيام بالنفس اهـ الشرقاوى ونـه صـفة لان ذريعة لان ذلك علم من المخالفة للحوادث اهـ تحفة المريد ولايؤخذ منهـا نفـي كذاته العلية فالمراد بالمحل هنا الذات التى تقوم بها الصفات لا المكان الـذى تجـاوره الاجسـام اهــ اى ذات اخرى غير ) انه تعالى لايفتقر الى محل(وعلى الاستغناء وهو المراد هنا فسره المصنف بقوله  اى ذات يقوم بهـا كـما ) قوله وضده الاحتياج الخ(د تعالى معه ولا فيه ولا مجاورة له اهـ فتح المجيالاختصاص الناعت ولا يجوز ان يقال ذاته تعالى محل لصفاته وان كان مجازا ولا ان يقـال صـفاته لايقولون ان صـفات االله تعـالى اعـراض ولا اطـوار ولاحالـة فى الـذات بـل قائمـة بهـا بمعنـى سم ويسمى السواد حـالا والجسـم محـلا والمتكلمـون ملاقاة موجود لموجود كملاقاة السواد للجالافتقار فقد امر يحتاج الى حصوله فان الجائع مثلا يفتقر الى الاكل ولان المحل يوهم الحلول وهو يقال فى هذا القسم مفتقر لمحل لما فى هذا التعبير من اساءة الادب وذلك لايهام حدوث القديم لان صص وهو صـفات االله تعـالى ولا يجـوز ان وهو اجرامنا والرابع قسم قائم بالذات ولا يحتاج لمختعالى والثانى قسم مفتقر اليهما وهو الصفات الحادثة والثالث قسم مفتقر الى المخصص دون المحل اهـ دق واعلم ان الاقسام الموجودات اربعة الاول قسم غنى عن المحل والمخصص وهـو ذات االله هو عبارة عن الغنى المطلق أي العـام والولد والصاحبة والمعين اهـ فتح المجيد فاذا القيام بالنفس الهدهدى وسلب الافتقار الى المحل والمخصص يستلزم سلب جميع الافتقارات من الافتقار للوالد وباستغنائه عن المخصص يلزم ان يكون قديما لا حادثا لانه لا يحتاج الى المخصص الا الحادث اهـ لصفة لابد ان تقوم بمحل الى المخصص اهـ تحفة المريد فباستغنائه عن المحل يلزم ذاتا لاصفة لان ااى موجد اهـ شرح فمعنى القيام بالنفس شيئان عدم افتقاره الى المحل وعدم افتقاره ) الى مخصص وغـيره مـن السـلوب وبـالوجود اهــ الشرـقاوى اى اهـ الباجورى فالقدرة مثلا تتصف بالقدم والمعنويةواما الصفات السلبية كالقدم والنفسية كالوجود فلاريب فى اتصاف الصفة كالقدرة بهـا لاتتصف بالصفات اهــ الـدر الفريـد وكفايـة العـوام والمـراد بتلـك الصـفات صـفات المعـانى اى لانـه تعـالى متصـف بالصـفات والصـفة ) له وكونـه صـفة محـالقو(ذات تقوم بها اهـ شرح افتقر الى الذات صفة اهـ الدر الفريد لانه لايحتاج الى محل يقوم به الا الصفة لان الذات لاتحتاج الى اى كـما ان البيـاض الـذى ) قوله لكان صـفة(افتقر البياض للذات التى يقوم بها اهـ الدار الفريد  اى موجد يوجـده اهــ ) قوله ولواحتاج الى مخصص(هو ذات موصوف بصفة اهـ الانوار السنية تتصف بصفات المعانى ولا المعنوية ومولانا عز وجل يجب اتصافه بهما فليس صفة بـل  والصفة لا لحادث اذ القـديم لايحتـاج اليـه اهــ شرح اى لانه لايحتاج الى ذلك الا ا) قوله لكان حادثا(شرح   وضدها التعدد والدليل على ذلك انه لوكان متعددا لم يوجد شىء من هذه المخلوقاتصفاته تعالى ومعنى الوحدانية فى الافعال انه ليس لغيره فعـل مـن الافعـال لغيره صفة تشبه فى الصفات انه ليس له صفتان فاكثر من جنس واحـد كقـدرتين وهكـذا ولـيس  الوحدانيةالذات انها ليست مركبة عن اجزاء متعددة وانه لـيس هنـاك ذات تشـبه ذاتـه تعـالى ومعنـى ويجب فى حقه تعالى الوحدانيـة فى الـذات وفى الصـفات وفى الافعـال ومعنـى الوحدانيـة فى   المطلوب ومخصص على مولانا عز وجل وجب له القيام بالنفس وهوالى محل ومخصص محالا لان كل شـىء يـؤدى الى المحـال محـال واذا اسـتحال الاحتيـاج الى محـل اى لانه قد قام الدليل على وجوب القدم له تعالى فيكون احتياجه تعالى ) قوله وكونه حادثا محال(
وهذا آخر الصفات السلبية اهـ شيخنا بفتح الواو وكسرها ) قوله ويجب فى حقه تعالى الوحدانية(  فاوجه ) قوله فى الذات وفى الصفات وفى الافعال(الشرقاوى بمعنى عدم التعدد اهـ كفاية العـوام سر واوها مأخوذ من وحد يحد حدة كعدة ولكن المسـموع الفـتح اهــ اهـ فتح المجيد والقياس ك ويقـال لـذلك ) قوله انها ليست الخ(الوحدانية ثلاثة وكلها واجبة لمولانا عز وجل اهـ السنوسى  قوله ومعنى (فالوحدانية فى الذات نفت الكمين المتصل فى الذات والمنفصل فيها اهـ كفاية العوام ويقال له كم منفصل فى الذات اهـ شرح ) قوله وانه ليس هناك الخ(ح كم متصل فى الذات اهـ شر فليس له تعالى الا قدرة واحدة وارادة واحدة وعلم واحد اهــ كفايـة ) الوحدانية فى الصفات الخ
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واالله خلقكـم ومـا "منك من حركة يدك عند ضرب زيـد مـثلا بخلـق االله تعـالى قـال االله تعـالى انه لغير االله فعل لكنه ليس كفعل االله وهو باطل بل هو االله تعالى الخالق للافعال كلها فالذى وقع ـ الدر الفريد ولاتفسر الوحدة فى الافعال بقوله ليس لغير االله فعل كفعله لانـه يقتضىـ الكسب اهالمخلوقات فعل من الافعال سواء كات اختيارية او اضطرارية وانما له فى الفعل الاختيارى مجـرد فلـيس لاحـد مـن ) قولـه ومعنـى الوحدانيـة فى الافعـال الـخ(والمنفصل فيها اهـ كفاية العـوام لباجورى ويقال له كم منفصل فى الصفات اهـ شرح فالوحدة فى الصـفات نفـت الكـم المتصـل اكأن يكون لغير االله قدرة وارادة وانما الذى يضرـ ان يكـون لاحـد صـفة تشـبه صـفته تعـالى اهــ كارادته تعالى الى آخر الصفات اهـ الدر الفريد اشار بذلك الى انه لايضر مجرد الموافقة فى التسـمية فلـيس لاحـد قـدرة كقدرتـه تعـالى ولا ارادة ) قوله وليس لغيره الخ(اهـ كفاية العوام  الصفاتهو الذى يعلم به القليل اهـ الدر الفريد وهذا اعنـى التعـدد فى الصـفات يسـمى كـما متصـلا فى يوجد بها الكبير وارادته التى يريد بها القليل هى التى يريد بها الكثير وعلمه الذى يعلم به الكثـير ته متعددة ولا ارادته كذلك ولا علمه فقدرته التى يوجد بها الصغير هى التـى العوام فليست قدر قولـه (الشريك له وهو الثانى له فى الالوهية والشريك هو الذى حصل به الكم اهــ فـتح المجيـد لان المراد بالكم المنفصل العدد المتحصل من الشىء ونظيره فنفى الكم المنفصل فى الذات هو نفى ما حصل به الكم وهو الثانى مثلا لا نفى الكم من اصله لشموله للحق سبحانه وتعالى اهـ د ق اى لاجزائه حد مشترك فهو الكم المنفصل كالعدد ثم اعلم ان قولهم لنفى الكم المنفصل يراد به نفـى ء فى الوجود اولا الثانى الزمـان والاول المقـادير العارضـة للجسـم الطبيعـى وان لم يكـن الاجزاالقسمة لذاته ثم ان كان لاجزائه المفروضة حد مشترك فهو المتصل وهو اما قار الذات اى مجتمـع والحاصل ان الكموم ستة وكلها منفية بالوحدانية اهـ فـتح المجيـد والحاصـل ان الكـم مـا قبـل الله تعالى شريك معاون فى فعل من الافعال فهذا منتف عنه تعالى ايضا اهــ الـدر الفريـد ان يكون قال بعضهم ولا يتصور فى الافعال كم متصل وليس كماقال بل يتصور فيها الكم المتصل ومعنـاه الوحدانية الشاملة لوحدة الذات ووحدة الصفات ووحدة الافعال تنفى كموما خمسـة اهــ شرح وكون غير االله له فعل يسمى كما منفصلا فى الافعـال اهــ كفايـة العـوام والحاصـل ان  "عملونت ك قولـه والـدليل عـلى ذلـ(اشارة الى الكم المنفصل فى الذات والصفات والافعال اهـ الباجورى الصفات اى او التركيب فى الصفات اشارة الى الكم المتصل فى الصفات وقولـه او وجـود نظـيره الافعال اهـ كفاية العوام فقوله التركيب فى الذات اشـارة الى الكـم المتصـل فى الـذات وقولـه او او اى بمعنى التركيب فى الذات او الصفات او وجود نظير فى الذات او الصفات ) وضدها التعدد ا فيلزم التمانع كما فى تعدد الالهـين الآتـى وذلـك مـؤد من العالم امالالوهية بكل جزء او بالبعض دون البعض الآخر او بالمجموع وعلى كل يلزم عدم وجود شـىء عدم وجود شىء من هذه المخلوقات لانه لو كانت ذاته مركبة من اجـزاء فامـا ان تقـوم صـفات بطلان باطل واذا بطل التعدد وجب له تعالى الوحدانية وهو المطلوب وانما لـزم مـن التعـدد الى الالمخلوقات بين البطلان لانه موجود بالمشاهدة فيكون التعدد عليه تعالى باطلا لان كل شىء يؤدى لكـن عـدم وجـود شـىء مـن ) قوله لم يوجد شىء الـخ(عدم الكم المنفصل فيها اهـ الباجورى ولوجوب الوحدانية فى الافعال وهى قسم واحد اعنى عدم ان يكون لمخلوق فعل من الافعال اى اعنى عدم الكم المتصل فيها وعدم الكم المنفصل فيها ولوجوب الوحدانيـة فى الصـفات كـذلك بمثل صفاتها او كان ثم موجد سواها اهـ د ق فهذا الدليل لوجوب الوحدانية فى الذات بقسميها اى بان كانت ذاته مركبة من اجزاء او كان لها نظير او كانت صفاته متعددة او اتصفت ذات ) الخ َ اوجداه معا معها وتحصيل الحاصل ان اوجداه مرتبا والترجيح بلامرجح ان اوجد احدهما البعض ا الاول فلانه يلزم اجتماع مؤثرين على اثر واحد ان اوجداه معا مـن غـير معاونـة وعجزهمـا ان امله تعالى شريك فى الالوهية فاما ان يتفقا واما ان يختلفا وعلى كل يلزم عدم وجود شىء من العـالم المجموع المستلزم لمامر وايضا يلزم عليه انقسام مالاينقسم من الصفات وهو محال وكذلك لوكان يلزم منه عجز كل جزء على الانفراد وعجزه يوجب عجـز سـائر الاجـزاء وذلـك يـؤدى عجـز  وحينئذ فلاتقوم به اوصاف الالوهية وذلك يستلزم عجز جميعها المستلزم لمامر واما الثالـث فلانـهية لبعض الاجزاء على بعـض وللعجز المستلزم لعدم وجود شىء من العالم واما الثانى فلانه لا اولا الاول فلان كل جزء يكون اله
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   العجز والدليل على ذلك انه لو كان عاجزا لم يوجد شىء من هذه المخلوقاتويجب فى حقه تعالى القدرة وهى صفة قديمة قائمة بذاته تعـالى يوجـد بهـا ويعـدم وضـدها   وهذه الخمسة اصولها اهـ شرحوالصفات السلبية لا تنحصر على الصحيح لان النقائص لانهاية لها وكلها منفية عليه تعـالى تعالى على معنى زائد على نفس الذات والخمسة بعدها تسمى سلبية لانها دلت على سلب ما لايليـق بـه عليه فى القرآن العظيم وهذه الصفات الست الاولى منها وهى الوجود تسمى نفسية لانهـا لاتـدل عالى فالاقسام اربعة واعلم ان بحث الوحدانية اشرف مباحث هذا الفن ولذلك كثـر التنبيـه االله تهو االله وان بين الاسباب ومسبباتها تلازما عاديا بحيث يصح تأخرها فهو المؤمن الناجى ان شـاء ومسبباتها تلازما عقليا بحيث لايصح تأخرها فمتى وجد السبب فهو جاهل ومن اعتقد ان المؤثر على ذلك من االله تعالى ومن اعتقد ان المؤثر هو االله تعالى لكن جعل بـين الاسـباب  بان قدرة العبدالقائلون بان العبد يخلق افعال نفسه الاختيارية بقوة خلقها فيه فالاصح عدم كفـرهم لاقـرارهم االله فيها ففى كفره قولان والاصح انه ليس بكافر بل فاسق مبتدع ومثل القـائلين بـذلك المعتزلـة لشبع والرى بذاتها فهو كافر بالاجماع او بقوة جعلها والشرب تؤثر فى مسبباتها كالحرق والقطع واجعلها االله فيه فهؤلاء فسقة والحاصل ان من اعتقد ان الاسباب العادية كالنار والسكين والاكـل ليس كافرا بل فاسق ويقرب من هذا اعتقاد المعتزلة ان العبد يخلق افعال نفسـه الاختياريـة بقـوة المطلق عن كل ما سواه وصاحب هذا الاعتقاد بعض الافعال الى واسطة والحال انه تعالى له الغنى يزعمه كثير من عوام المؤمنين فذلك باطل ايضا لانه يصير مولانا عز وجل حينئذ مفتقرا فى ايجـاد مولانا عز وجل كيف وهو الذى يفتقر اليه كل ما سواه وان قدرته مؤثرا بقوة جعلها االله فيـه كـما عه لزم ان يستغنى ذلك الآثر عن تأثير فى فعل من الافعال على انفراده فان قدرت الشىء مؤثرا بطبماسبق فيما لوكان هناك الهان اهـ النقل والجمع من الشروح والحواشى وكذا لو كان لغـيره تعـالى وكذا لوكان له تعالى صفتان فاكثر من جنس واحد او كان لغيره صفة تشـابه صـفته تعـالى للـزم طارد لتمانعهما وتخالفهما للآخر العاجز وكل منهما محال ويقال لهذا برهان التمانع ويقال له برهان التاحدهما دون الآخر لان الذى لم ينفذ مراده عاجز بلاريب ويلزم منه عجز من نفذ مـراده للمماثلـة فلانه يلـزم اجتماع النقيضين ان نفذ مرادهما وعجزهما ان لم ينفذ مراد واحد منهما وكذا ان نفذ مراد ى ا محال وهذا يقال له برهان التوارد لتواردهما على شىء واحد واما الثانالبعض وكل منهوالآخر 
قولـه وهـى صـفة (اوجبت له حكما اهـ وقوله اوجبت له حكما اى وهى المعنوية اهـ الشرـقاوى عنوية فان ثبوتها بالتبع بالمعانى اهـ د ق وقال الهدهدى وهى كل صفة موجودة قائمة بموجود فى المعنا الحجاب اهـ الشرقاوى وقوله فى نفسها اى موجودة فى الخارج باعتبار ذاتها لا بالتبع بالغير كما هى موجودة فى نفسها اهـ ام البراهين وقوله موجودة اى خارجا بحيث يمكن رؤيتها لـو كشـف ار نفسها حتى لو كشف الحجاب لرؤيت اهـ ذريعة مرادهم بصفات المعانى الصـفات التـى باعتبالذات ولذلك يقال لها لا هى هو ولا هى غيره وتسمى ايضا الصفات الوجوديـة لانهـا متحققـة صفات تسمى صفات المعانى اهـ الهدهدى وتسمى ايضـا الصـفات الذاتيـة لانهـا لا تنفـك عـن اى ثم بعد تحقق وجوده وتنزيهه عما لايليق بـه يجـب لـه سـبع ) قوله ويجب فى حقه تعالى القدرة(  الموصوف لاالصفات والمعبود هو المسمى لا الاسم فمن عبد الصفات كفر او الصفات والـذات الى ان المؤثر هو االله تعالى لا تلك الصفة فان الفاعل هو الموصوف بالصـفات كـما ان المعبـود هـو اهـ الشرقاوى وقوله بها اشارة فقط اما فى نفس الامر فلا ترتيب بين صفاته تعالى ولا بين تعلقاتها الباجورى كما ان تعلق الارادة تابع لتعلق العلم واعلم ان ذلك الترتيب انما هـو بحسـب التعقـل على وفق الارادة اهـ الهدهدى وفيه اشارة الى ان تعلق القدرة تابع لتعلق الارادة فهو على طبقه اهـ كن واعدامـه اى يتأتى بها ايجاد كل مم) قوله يوجد بها ويعدم(جميع صفات المعانى اهـ فتح  لمجيد وجودها به انه ليس لوجودها ثبوت وتحقق الا به تعالى فليس وجودها بالاستقلال وهكذا يقال فى المراد بالقيام قيام الحال بالمحل كقيام البياض بالجسم لان ذلك من خواص الحوادث ومعنى تحقق س معنى قيامها بها اتصاف ذاته تعالى بها او تحقق وجودها به تعـالى فلـي) قديمة قائمة بذاته تعالى
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ة فهو مجـاز اذ هـذا لـيس التعلق على صلاحية الصفة فى الازل لشىء او على كون الشىء فى القبضواستلزامها امرا زائدا على قيامه بمحلها وهذا حقيقة فى التعلق بالفعل وهو التنجيزى واما اطلاق بصفة حقيقة حتى يلزم ذلك اهـ الباجورى واعلم ان حقيقة التعلق طلـب الصـفة اى اقتضـاؤها الاعتباريـة وهـى ليسـت  عليه من حدوثها اذ محل الحادث حادث لانا نقول ان التعلق من الامورعدم اهـ فتح المجيد لا يقال يلزم على حدوثه ان الذات العلية محل للحوادث وهو محـال لمـا يلـزم بالفعل اى بالتحقق لا انه صالح للايجاد والاعدام فقط والمراد بكون التعلق حادثا انه موجود بعد يزيا انه تعلـق على حاله من العدم او الوجود وان شاء ابدله بضده اهـ ومعنى كونه اى التعلق تنجالوجود فهذه التعلقات الثلاثة يقال لها تعلقات قبضية بمعنى ان الممكن فى القبضة فان شاء ابقـاه امكان الوجود قبل وجوده وتعلقها باستمراروجوده بعد العـدم وتعلقهـا باسـتمرار عدمـه بعـد مكن وقـت وتعلقها بايجاده للبعث من القبر وثلاثة تعلقات قبضية وهى تعلقها باستمرار عدم الموثلاثة تنجيزية حادثة وهى تعلقها بايجاد الممكن بعد عدمه السابق وتعلقها باعدامه بعـد وجـوده سبع تعلقات واحد صلوحى قديم وهو صلاحيتها فى الازل للايجاد والاعدام بها فى وقت الامكان ولهـا  بمنزلة الزيت فانه اذا فرغ طفئت الفتيلة بنفسها ولا تحتاج الى ان يطفئها احد اهـ الشرـقاوىوالقدرة لاتتعلق بالواجب ونظير ذلك خيط الفتيلة مع الزيت فالجوهر بمنزلة الخيط والاعـراض مسكة اهـ الباجورى فاذا اراد االله تعالى عدمه امسك عنه هذه الاعراض فينعـدم لوقتـه وجوبـا المالامدادات التى هى سبب فى بقائه اهـ كفاية العـوام اى الامـور التـى امـده بهـا وهـى الاعـرض الشرقاوى فعدم الحوادث واقع بنفسـه لا بقـدرة اهــ د ق فـاذا اراد االله عـدم شـخص منـع عنـه والاعدام هو المختار ومقابله ما لامـام الحـرمين مـن انهـا لاتتعلـق الا بالايجـاد لا بالاعـدام اهــ فيصير بها معدوما اى لاشىء اهـ فتح المجيد وهـذا اى مـا تقـدم مـن ان القـدرة تتعلـق بالايجـاد وتعلقها بنا حين البعث وبالموجود فتكون سببا فى اعدامه كتعلقها بالجسم الـذى اراد االله اعدامـه ببا فى ايجاده سواء كان عدما اصليا او عارضا كتعلقها بك قبـل وجـودك فتصـير بهـا موجـودا ساالله تعالى واى فساد اعظم من هذا اهـ الشرقاوى وفتح المجيد فتعلق اى القدرة بالمعـدوم فتكـون بل وباعدام الذات العلية وباثبات الالوهية لمن لايقبلها من الحوادث وسلبها عمن تجب لـه وهـو ما بل لوتعلقت بهما لزم الفساد لانه يلزم عليه جواز تعلقها باعدام نفسها اى القدرة عدم تعلقها بهفقدرته لاتتعلق الا بالممكنات لابالواجبات لابالمستحيلات اهـ الدر الفريد مع شرحه ولا عجز فى والعجز عليه تعالى محال وانما تقول هذا مستحيل وقدرته تعالى لاتتعلـق بالمسـتحيل فتنبـه لـذلك لك مستحيل والقدرة لاتتعلق به ولا تقل ليس بقادر لانك تثبـت لـه العجـز قادر على ذلك لان ذقلب الحقائق فاذا قال لك قائل هل االله قادر على ان يتخد شريكا او زوجة او ولدا فلا تقل له هـو كشريك البارى معدوم فلا يمكن اعدامه لما يلزم من تحصيل الحاصل ولا ايجاده لما يلزم عليه مـن لى مستحيل لما يلزم عليه من الفساد وهـو قلـب الحقـائق والمسـتحيل ولا باعدامه لان اعدامه تعاموجودة وصفاته كذلك وايجاد الموجود محال لما فيه من تحصيل الحاصل فلاتتعلق بوجـوده تعـالى تعالى وصفاته ولا بالمستحيلات كالشريك لـه تعـالى لان شـأن القـدرة الايجـاد والاعـدام وذاتـه لا بمستحيل لعكس ما ذكر اهـ الشرقاوى فلاتتعلق بالواجبات كذاته الحقائق ان تعلقت بعدمه واشارة الى انها لا تتعلق بالواجب لما يلزم عليه من تحصيل الحاصـل ان تعلقـت بوجـوده او قلـب الفريد والشرقاوى وقوله ايجاد كل ممكن فيه قصدوا انها فعالة بذات االله تعالى والا فيكفر اهـ الدر لها أي حيث لم يقصدوا انها فعالة بنفسها بـان اطلقـوا او حرمة هذا القول مالم يقصد اسناد الفعل تعلم تحريم قول العامة القدرة تتصرف لايهامه انها تتصرف بنفسها لا انها سبب فى التصرف ومحل فمن اعتقد ان القدرة تؤثر فى الممكن بنفسها او هى مع الذات كفر والعياذ باالله تعـالى ومـن ذلـك لتأثير لذاته تعالى والقدرة سبب فى التأثير كفر ايضا اهـ فتح المجيد فلاتأثير للقدرة فى الممكن وانما ا يا مذهب المعتزلة تبعا للفلاسفة يكون قادرا فالعمود لا يقال عاجز اهـ دق فكون العجز امرا عدممذهب الجمهور وقال ابو هاشم الجبائى والفخر تبعا للفلاسفة العجز عدم القدرة عما من شأنه ان وهو صفة وجودية لا يتأتى معها ايجاد ولا اعدام وهذا ) قوله وضدها العجز(تعلقا حقيقة اهـ دق  قولـه لم يوجـد شـئ مـن هـذه (وكونه وجوديا مذهب اهل السنة وهو التحقيق اهــ الشرـقاوى  أي وعدم وجود شىء منها محال اى بين البطلان لمـا يخالفـه الحـس والعيـان فيكـون ) المخلوقات



 الحاشية المرتية على تيجان الدراري
 

11 
 

ل عليه العجـز وجـب لـه العجز عليه تعالى محالا لان كل شىء يؤدى الى المحال محال واذا استحا  جزا محال ذلك انه لو كان كارها لكان عاجزا وكونه عااو بالعدم او بالغنى او بالفقر او بالعلم او بالجهل الى غير ذلك وضدها الكراهة والدليل على ويجب فى حقه تعالى الارادة وهى صفة قديمة قائمة بذاته تعالى يخصص بها الممكن بـالوجود   تعالى القدرة وهو المطلوب
) او بالعدم الخقوله بالوجود (اى ببعض ما يجوز عليه اهـ شرح ) قوله يخصص بها الممكن(المجيد شرح اى خارجا بحيث تمكن رؤيتها لو كشف عنا الحجاب احتراز عن السلبية والمعنوية اهـ فتح اى موجـودة اهــ ) قوله وهى صفة(ويرادفها المشيئة اهـ شرح ) قوله ويجب فى حقه تعالى الارادة(  والازمنة والامكنة والجهات اى من الممكنات المتقابلات وهى الوجود والعدم والصفات والمقادير  بمعنى عدم الارادة ) قوله وضدها الكراهة(التنجيزى القديم فليس تخصيصا آخر اهـ فتح المجيد فقط بدلا عن مقابله اهـ الدر الفريد وليس للارادة تعلق تنجيزى حادث وانما هو استمرار للتعلق ود او عدم وبياض او سواد اى تخصيصها الممكن فى الازل باحد الامرين عليها فيما لايزال من وجزبالا باعتبار هذا التعلق وتعلق تنجيزى قديم وهو تخصيصها ازلا الممكـن بالصـفة التـى يكـون على غير ما هو عليه باعتبار صلاحية الارادة فهى صالحة لان تخصص زيدا بكونه سلطانا وبكونه لممكن فى الازل بجميع ما يجوز عليه فزيد الطويل كان يجوز ان يكون صلوحية تخصيصها الشىء االتعليم االله خالق القردة والخنازير اهـ شرح واعلم ان الارادة لهـا تعلقـان صـلوحى قـديم وهـو اليه تعالى الا فى مقام التعليم كنسبة خلق الامور الخسيسة اليه تعالى فلا يجوز ان يقال فى غير مقـام كن يجب علينا الأدب مع االله تعالى بان لا ننسب الشرـور شىء من خير او شر الا بارادته تعالى ولتعلق تخصيص فلا تتعلق بالواجب ولا بالمستحيل وشمل الممكن الخير والشر فلا يكون فى الكون الفريد وتتعلق الارادة بكل ممكن كالقدرة لكن تعلق القدرة تعلـق ايجـاد واعـدام وتعلـق الارادة دة ثم القدرة لان هـذا مـن صـفات الحـوادث اهــ الـدار التأثير وفى الخارج فلا يقال تعلقت الارالكن هذا بالنظر لتعقلنا اما بالنظر لصفاته تعالى فلا يقال ذلك لانـه لاترتيـب فى صـفاته تعـالى فى بالشىء فتخصصه ببعض الصفات التى تجوز عليه وبعد ذلك تؤثر فيه القـدرة عـلى تلـك الحالـة تعالى وذلك لان ارادته تعـالى فى تعقلنـا تتعلـق  واعلم ان ارادته تعالى سابقة فى التعقل على قدرته كذا المقادير روى الثقات  ازمنة امكنة جهات الصفات وجودنا  والعدم   الممكنات المتقابلات اشار لها بعضهم بقوله  اى عادم الارادة اهــ شرح ) قوله لكان كارها(لمراد بالكراهة عدم الارادة لا بغض الشئ اهـ دق اواما فى حق االله تعالى فهى بمعنى القصد وهى بهذا المعنى لا تقابلها الكراهـة وحاصـل الـدفع ان انما تقابل الارادة اذا كانت بمعنى الميل والشهوة والارادة بهذا المعنى انما تكـون فى حـق الحـوادث الكراهة بما ذكر لاجل ان يحترز من الكراهة الشرعية ولدفع ما يقال ان الكراهة اهـ شرح انما فسر   استحال عليه تعالى الكراهة وجب له تعالى الارادة وهو المطلوبوجوب القدرة له تعالى فيكون الكراهة عليه تعالى محالا لان كل شىء يؤدى الى المحال محـال واذا الدليل عـلى اى لانه قد قام ) قوله وكونه عاجزا محال(التعقل ولو انتفت عنه القدرة لكان عاجزا اذ لو كان كارها اى عادم الارادة لما كان لـه قـدرة لانهـا فـرع عـن الارادة فى ) قوله لكان عاجزا(

 ذلك انه لو كان جاهلا لم يكن مريدا وهو محال والدليل علىويجب فى حقه تعالى العلم وهو صفة قديمة قائمة بذاته تعالى يعلم بها الاشياء وضدها الجهل  
 

لى حصول مالم يكن حاصلا وهذا محال فى حقه تعالى بـل علمه تعالى تصوريا ولا نظريا لتوقفهما عوقيل لايحد لانه ضرورى فلاحاجة لحده وقيل يحد ولهم فيه حدود كثيرة اهــ الشرـقاوى ولـيس واعلم انهم اختلفوا فى العلم هل يحد اولا فقيـل لايحـد لعسرـه ) قوله ويجب فى حقه تعالى العلم( اى مـن الواجبـات ) قولـه الاشـياء(اى موجودة ) قوله وهو صفة(علمه تعالى حضوري اهـ دق 
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اى لم يكن لـه ) قوله والدليل على ذلك الخ(بانهم جاهلون لذلك اى مخطئون فى اعتقادهم اهـ دق الفلاسفة قدم العالم جهل مركب مستلزم لجهلين عدم ادراكهم لما ثبت للعالم فى الواقع ولجهلهـم هل بالشىء اى عدم ادراكه والجهل بانه جاهل مثلا اعتقاد سموا مركبا لاستلزامه الجهلين وهما الجهو به ولا على خلاف ما هو به او مركبا وهو ادراك الشىء على خلاف ما هو عليه فى الواقع وانـما بسيطا وهو عدم العلم بالشىء عما من شأنه العلم به وذلك بان لا يدرك الشىء اصـلا لا عـلى مـا سـواء كـان ) قولـه وضـدها الجهـل(م اهـ فتح المجيد وجوده على وجه انه سيكون تنجيزى قديالجهل لان الصالح لان يعلم ليس بعالم والتنجيزى الحادث يستلزم سبق الجهل وعلم الشىء قبل تعلق تنجيزى قديم فقط اهـ كفاية العوام فليس له تعلق صلوحى قديم ولا تنجيزيحادث والا لزم بالممكن لا بالواجب ولا بالمستحيل اهـ الشرـقاوى ولـه  والارادة فانهما صفتا تأثير فلا يتعلقان الابالواجبات والجائزات والمستحيلات لانه ليس من صفات التأثير اهـ الهدهدى اى بخلاف القدرة الشريك مستحيل عليه تعالى ويعلم انه لو وجد لترتب عليه فساد اهـ كفايـة العـوام وانـما تعلـق ات كلها ويعلم المستحيلات بمعنى انه يعلـم ان وصفاته بعلمه ويعلم الموجودات كلها والمعدوموالجائزات والمستحيلات اهـ شرح فتتعلق بالواجبات والجائزات والمستحيلات فيعلم ذاته تعـالى   ولا عالما وهو محال وغيره من الصفات وضدها الموت والدليل على ذلك انه لو كان ميتا لم يكن قادرا ولا مريـدا لى تصحح لـه ان يتصـف بـالعلم ويجب فى حقه تعالى الحياة وهى صفة قديمة قائمة بذاته تعا  عليه تعالى الجهل وجب له تعالى العلم وهو المطلوبالارادة له تعالى فيكون الجهل عليه تعالى محالا لان كل شىء يؤدى الى المحـال محـال واذا اسـتحل قام الدليل على وجوب اى لانه قد ) قوله وهو محال(العلم فى التعقل  تعالى ارادة اى لانها فرع عن
قولـه بـالعلم (ة لايسـتحيل الاتصـاف اهــ دق والتجويز عدم الاستحالة اى انه عند وجود الحيابضم التاء اى تجـوز جـوازا عقليـا اهــ فـتح المجيـد ) قوله تصحح له(اى وجودية ) قوله صفة(  هو عند اهل السنة صفة وجودية ) قوله وضدها الموت(تقتضى امرا زائدا على ذلك اهـ السنوسى العوام اى لانها لاتطلب امرا زائدا على قيامها بمحلها اهـ الهدهـدى والصـفة المتعلقـة هـى التـى ياة لاتتعلق بشـىء موجـود او معـدوم اهــ كفايـة االله صلى االله عليه وسلم اهـ ذريعة وهى اى الحالحياة فى كثير من الجمادات معجزة او كرامة من غير ثبوت ارواح لها كتسليم الشجر عـلى رسـول الفريد والحياة ليست ملزومة للروح عقلا بل يجتمعان عادة ويصح افتراقهما فقد خلـق االله تعـالى وهو الروح فلذا يعتريها الموت اهــ الـدر  الموت بخلاف حياة الحوادث فانها بشىء زائد على ذاتهاوحياته تعالى ليست بروح بل حياته لذاته من غير واسطة شىء زائد عليها كالروح فلذا لايعتريـه اى صفات المعانى كالقـدرة والارادة والسـمع والبصرـ والكـلام اهــ شرح ) وغيره من الصفات اذ لايصح الاتصاف بالقدرة والارادة والعلم الا مع الاتصـاف بالحيـاة اهــ ) الخ لو لم يكنقوله (حيا وقيل ان الموت عدم الحياة مطلقا فالجماد يوصف بالموت على هذا القول دون القولين اهــ دق دراك وقيل ان الموت عدم الحياة عما من شأنه ان يكـون قائمة بالميت يمكن رؤيتها تمنع اتصافه بالا  الموجود وضدهما الصمم والعمى والدليل على ذلك قوله تعالى وهو السميع البصير تعالى السمع والبصر وهما صفتان قديمتان قائمتان بذاته تعـالى ينكشـف بهـما ويجب فى حقه   كل شىء يؤدى الى المحال محال واذا استحال عليه تعالى الموت وجب له تعالى الحياة وهو المطلوبلانه قد قام الدليل على وجوب القدرة والارادة والعلم له تعالى فيكون الموت عليه تعالى محالا لان ) قولـه محـال(عدم اتصافه تعالى بالقدرة والارادة والعلم اهـ شرح اى ) قوله وهو(الانوار السنية 
انما جمعهما المتكلمون لعدم معرفة ما يميز كلا منهما عن ) قوله ويجب فى حقه تعالى السمع والبصر(  بكل موجود واجبا كان كذاتـه وصـفاته الوجوديـة اوحادثـا كجميـع المخلوقـات ولا يتعلقـان فهما يتعلقان ) قوله قديمتان قائمتان الخ(اى موجودتان ) قوله وهما صفتان(الآخر اهـ الباجورى 
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قولـه (السنة صفة وجودية تمنع من السمع وعند المعتزلة عدم السمع عما من شأنه السمع اهـ دق وهو عند اهـل ) الصمم قوله(تعلق بنا بعد وجودنا اهـ شرح قبل وجودنا وتنجيزيا حادثا وهو الثلاث تعلقات تنجيزيا قديما وهو التعلق بذات االله تعالى وصفاته وصلاحيا قديما وهو التعلق بنـا تعالى تامة كاملة يستحيل عليها الخفاء والزيادة والنقص الى غير ذلك واعلم ان للسـمع والبصرـ صر يفيد بالمشاهدة وضوحا فوق العلم بل جميـع صـفاته تعالى وليس الامر على مانعهده من ان البغير الانكشاف الحاصل بالعلم وان لكل من الانكشافات الثلاثـة حقيقـة يفـوض علمهـا الى االله نعتقد ان الانكشاف الحاصل بالسمع غير الانكشاف بالبصر وان الانكشاف الحاصل بكل مـنهما لعوام وتعلقهما تعلق انكشاف كتعلق العلم ويجب علينا ان كيفية التعلق فهى مجهولة لنا اهـ كفاية ابالاصوات لان الاصوات تسمع فقط قلنا يجب علينا الايمان بـانهما متعلقـان بكـل موجـود وامـا فان قلت سماع الصوت ظاهر واما سماع ذات زيد وذات الحائط فغير ظاهر وكذلك تعلق البصرـ ذواتها ويبصرها ويسمع صوت صاحب الصوت ويبصرـه اى الصـوت  والحائط يسمع االله تعالىبالمعدوم ولا بالمحال اهـ الشرقاوى فالسمع والبصر يتعلقان بذاتـه تعـالى وصـفاته وزيـد وعمـر   "وكلم االله موسى تكليما"وضدها البكم وهو الخرس والدليل على ذلك قوله تعالى ويجب فى حقه تعالى الكلام وهو صفة قديمة قائمة بذاتـه تعـالى لسـيت بحـرف ولاصـوت   والعمى وجب له تعالى السمع والبصرمحال واذا استحال عليه تعالى الصمم عليه تعالى محال اهـ شرح فيكون الصمم والعمى عليه تعالى محالا لان كل شىء يؤدى الى المحـال بالسمع والبصر لزم ان يتصف بالصمم والعمى لكن اتصافه بهما باطل لانهما صفتا نقص والنقص وايضا لو لم يتصـف سـبحانه وتعـالى ) الدليل على ذلك الخقوله و(شأنه ان يكون بصيرا اهـ دق وهو عند اهل السنة صفة وجودية تمنع من الابصار وعند المعتزلة عدم البصرـ عـما مـن ) والعمى
ن ذلـك لا) قوله ليست بحرف ولا صوت(وهو آخر صفات المعانى اهـ الهدهدى ) قوله الكلام(   ـكفاية العوام فالواجبات كذاته تعالى وصفاته تعالى ومعنى بمعنى انها منكشفة له تعالى بعلمه وتعلق الكلام بها تعلق دلالة بمعنى انه لو كشف عنا الحجـاب لم من الواجب والجائز والمستحيل لكـن تعلـق العلـم بهـا تعلـق انكشـاف يتعلق بما يتعلق به العالواجبات والمستحيلات والجائزات والالفاظ التى نقرؤها تدل على بعض ذلك اهـ شرح والكلام والتحقيق ان مدلول الالفاظ التى نقرؤها بعض مدلول الصفة القديمة لان الصفة تدل على جميـع اته تعالى فتنبه لذلك فانه يغلط فيه كثير من الناس اهـ الدر الفريد لمعنى الصفة القديمة القائمة بذالالفاظ لها معنى والصفة القديمة القائمة بذاته تعالى تدل على معنى ومعنى تلـك الالفـاظ مسـاو الشريفة دالة على الصفة القديمة القائمة بذاته تعالى تفهم من تلـك الالفـاظ الشرـيفة وانـما تلـك يفسق من غير كفر اهـ فتح المجيد وليست هذه الالفـاظ القائم بذاته يكفر ومن قال بخلق القرآن فى مقام البيان والتعليم لئلا يتوهم حدوث الصفة القائمة بذاته تعالى ومـن قـال بخلـق كـلام االله السلف على تحريم القول بخلق القرآن مرادا به اللفظ المنزل على رسول االله صلى االله عليه وسلم الا بذاته تعالى حادث اهــ البـاجورى اتفـق  ايضا فربما يتوهم من اطلاق ان القرآن حادث ان الصفةحادثا لايجوز ان يقال القرآن حادث الا فى مقام التعليم لانه يطلق على الصفة القائمة بذاتـه تعـالى عليه وسلم حادث خلق االله تعالى فى اللوح المحفوظ اهـ الدر الفريد ومع كون اللفظ الذى نقرؤه ل عـلى سـيدنا محمـد صـلى االله ليست من كلام االله يكفر وكلام االله بالمعنى الآخير وهو اللفظ المنزصلى االله عليه وسلم ويسمى القرآن وهذا الاطلاق حقيقى لامجـازى فمـن قـال ان هـذه السـورة فيطلق على الصفة القديمة القائمة بذاته تعالى وهذا قديم ويطلق على اللفظ المنزل على سيدنا محمد الاشتراك عـلى شـيئين حادث والصفة القائمـة بذاته تعالى قديمة واعلم ان كلامـــه تعالى يطلق ببذاته تعالى الالفاظ الشريفة التى انزلت على سيدنا محمد صلى االله عليه وسلم التى هى القرآن لانه وكلامه تعالى قديم وليس المراد بالكلام الذى هو صفة له تعالى قائمـة من صفات الكلام الحادث  ومعنى تعلقه بالمستحيلات انـه اى الكـلام يخـبر بنفيهـا  "ليس كمثله شىء وهو السميع البصير "واالله بكل شىء علـيم"نه اى الكلام يثبت لها الكمال وينفى عنها النقص قال تعالى تعلقه بذاته اوسمعنا الكلام القديم لفهمناها منه اه
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سـبحانه ان "اى زوجـة وقـال تعـالى  "ولم تكن له صاحبة"وذلك كالصاحبة والولد قال تعالى  بفتح الخاء المعجمـة والـراء اهــ ) قوله وضدها البكم وهو الخرس(العلم والكلام اهـ السنوسى بجميع الموجودات وهو اثنان السمع والبصر وقسم يتعلق بجميع اقسام الحكم العقلى وهو يتعلق قسم لايتعلق بشىء وهو الحياة وقسم يتعلق بالممكنات فقط وهـو اثنـان القـدرة والارادة وقسـم وجودهم بصفات التكليف اهـ الشرقاوى وحاصل صفات المعانى انها تنقسـم الى اربعـة اقسـام صلوحى قديم وهو تعلقهما بالمكلفين قبل وجودهم وتنجيـزى حـادث وهـو تعلقهـما بهـم بعـد  تعلقـين الفريد وقوله الكلام يتعلق اى تعلقا تنجيزيا قديما الا الامر والنهى عند الاشاعرة فان لهمااهـ الدر  "ان االله على كل شىء قدير"بانه اى االله تعالى قادر على ايجادها واعدامها مثلا قال تعالى ومعنى تعلقه بالجائزات انه اى الكلام يخبر  "ل تعالى ولم يكن له شريك فى الملكوقا "يكون له ولد اى ازال عنه الحجاب واسمعه الكلام القديم ثـم اعـاد ) قوله وكلم االله موسى تكليما(فتح المجيد   الدليل على ذلك دليل الكلام تعالى كونه متكلما وضده كونه ابكم ووضدهما كونه اصم وكونه اعمى والدليل على ذلك دليل السمع ودليل البصر ويجب فى حقه وضده كونه ميتا والدليل على ذلك دليل الحياة ويجـب فى حقـه تعـالى كونـه سـميعا بصـيرا كونه جاهلا والدليل على ذلك دليل العلم ويجب فى حقه تعالى كونـه حيـا  كونه عالما وضدهحقه تعالى كونه مريدا وضده كونه كارها والدليل على ذلك دليل الارادة ويجب فى حقه تعالى ويجب فى حقه تعالى كونه قادرا وضده كونه عاجزا والدليل على ذلك دليل القدرة ويجـب فى   الحجاب اهـ شرح وكان جبريل معه فلم يسمع ما كلم االله به موسى اهـ فتح المجيد عليه
وهو ما تقدم من انه لـو كـان ) قوله دليل القدرة(الوجود والعدم وان الحال محال اهـ الدر الفريد الذهن فقط اى دون الخارج فليس اى الكون قادرا حالا لان الحق انه لا حـال اى لا واسـطة بـين ان ولا فى خارج الاذهان بل له تحقـق فى نفسـه وفى قادرا امر اعتبارى ليس له تحقق فى خارج الاعيثبوتية لايمكن رؤيتها وهى الكون قادرا وهكذا يقال فى الباقى اهـ فـتح المجيـد وهـو اى الكـون من قيام القدرة بالذات ان يسمى كونه قادرا فعندنا صفتان احداهما وجودية وهى القدرة والثانية ة بالذات لازمة للقدرة اهـ شرح اى يلزم تنوير القلوب فالكونية المذكورة صفة ثابتة فى نفسها قائمتسمى صفات معنوية اهـ الهدهدى والصفة المعنوية هى صفة ثبوتية اعتبارية لازمة للمعنـى اهــ اى ثم بعد تحقق ما تقدم يعتقد فى حقه تعالى سبع صـفات ) قوله ويجب فى حقه تعالى كونه قادرا(  قولـه (وهو ما تقدم من انه لوكان كارها لكان عاجزا وكونه عاجزا محال ) قوله الارادة(اهـ شرح تعالى ازلية مغايرة للارادة وهو امر اعتبارى ليس له تحقق فى الخارج بل  فى نفسه وفى الـذهن فقـط وهو صفة له ) قوله ويجب فى حقه تعالى كونه مريدا(اهـ عاجزا لم يوجد شىء من هذه المخلوقات  وهو مـا ) قوله دليل العلم(اعتبارى ليس له تحقق فى الخارج بل فى نفسه وفى الذهن فقط اهـ شرح وهو صفة له تعالى ازلية مغايرة للعلم لكنها لازمـة لـه وهـو امـر ) اويجب فى حقه تعالى كونه عالم وهـو ) قوله ويجب فى حقه تعالى كونه حيا(تقدم من انه لو كان جاهلا لم يكن مريدا وهو محال اهـ  ية مغايرة للحياة لكنها لازمة لها وهو امر اعتبارى ليس له تحقق الا فى نفسه فقـط صفة له تعالى ازل وهو ما تقدم من انه لو كان ميتا لم يكن قادرا ولا مريدا ولا عالما وهو ) قوله دليل الحياة(اهـ شرح  قولـه ويجـب فى (اهــ  "وهو السميع البصـير"وهما قوله تعالى ) قوله دليل السمع ودليل البصر(للسمع والبصر لكنهما لازمتان لهما وهما امران اعتباريان ولكل منهما تحقق فى نفسه فقط اهــ شرح تـان وهما ضفتان له تعـالى ازليتـان مغاير) قوله ويجب فى حقه تعالى كونه سميعا بصيرا(محال اهـ  س له تحقـق الا وهو صفة له تعالى ازلية مغايرة للكلام لكنها لازمة له ولي) حقه تعالى كونه متكلما لايحصـيها الا  بالدليل ولو اجماليا ثم يجب ان يعتقد اجمالا انه تعالى متصف بجميع الكمالات التـىالصفات الواجبات له تعالى والمستحيلات العشرون التـى يجـب عـلى مكلـف معرفتهـا تفصـيلا اهــ فهـذه  "وكلم االله موسى تكليما"وهو قوله تعالى ) قوله دليل الكلام(فى نفسه فقط اهـ شرح  الصفات العشرين اربعة اقسام نفسية وهى الوجود وسلبية وهـى خمسـة القـدم والبقـاء والقيـام علـم ممـامر ان ) تنبيهـات الاول(االله تعالى وانه منزه عن جميع النقـائص التـى لا يحصـيها الا هـو 
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  وتعالى فعل شىء او تركه لصار الجائز واجبا او مستحيلاوالجائز فى حقه تعالى فعل كل ممكن او تركه والدليل على ذلك انه لـو وجـب عليـه سـبحانه     من غوامض علم الكلام اهـ شرحوالبصر والرابع ما لايتعلق بشىء وهو الحياة ولا يجب على المكلف معرفة هذه التعلقات لان ذلك السـمع  تعلق الاول تعلق انكشاف وتعلق الثانى تعلق دلالة والثالث ما يتعلق بالموجودات وهـوتعلق تخصيص والثانى ما يتعلق بالواجبات والمستحيلات والجائزات وهو العلـم والكـلام لكـن الاول مايتعلق بالممكنات وهى القدرة والارادة لكن تعلق الاولى تعلق ايجاد واعدام وتعلق الثانية سـام عمومه للواجبات والجائزات والمستحيلات وخصوصه بالممكنـات وبـالموجودات اربعـة اقلايتعلق الا ما كان من صفات المعانى وهى من حيث التعلق وعدمه ومن حيـث ) الثانى(ومتكلما والسمع والبصر والكلام وصفات معنوية وهى كونه قادرا ومريدا وعالما وحيا وسميعا وبصـيرا والعلم والحياة بالنفس والمخالفة للحوادث والوحدانية وصفات معان وهى سبعة القدرة والارادة 
عشرون واجبات وعشرون وهو المطلوب اهـ فهذه احدى واربعون عقيدة تتعلق بالاله عز وجل المحال وكل شىء يؤدى الى المحال محال واذا استحال وجوبها او امتناعها عليه تعالى فثبت جوازها الحقائق وهو مستحيل اهـ الباجورى فيكون وجوبها او امتناعها عليه تعالى محـالا لانـه يـؤدى الى يلزم عليه من قلب  اى لما) قوله محال(اى صيرورة الجائز واجبا او مستحيلا اهـ شرح ) قوله وهو(فعل شىء منها لصلر الجائز واجبا ولوامتنع عليه فعل شىء منها لصار الجائز مستحيلا اهـ شرح الممكنات اوتركها جائز فى حقه تعالى ان تقول قد اتفق على جواز الممكنات فلو وجب عليه تعالى عـلى ان فعـل اى والـدليل ) قوله والدليل على ذلك الخ(وعدمها بالنسبة اليه سواء اهـ الهدهدى الله عز وجل فى الاخرة فان هذه كلها لايجب شىء منها على االله تعـالى ولايسـتحيل بـل وجودهـا للمطيع والعقاب للعاصى ويدخل بعثة الرسل الى العباد والصلاح والاصلح للخلق ورؤية الخلق ممكن الثـواب  فالايجـاد والترك جـائزان عليه تعالى لاواجبان اهـ الدر الفريد ويدخل فى قوله كلوالرزق ونحوها اهـ شرح يعنى انه يجوز على االله تعالى ان يوجد الممكن ويجوز عليـه ان لايوجـده والممكن هو الذى يجوز عليه الوجود والعدم ولو شرا كالكفر والمعاصى والخلق ) قوله كل ممكن(   خبر االله سبحانه وتعالى كاذبا وهو محال ويجب فى حق الرسل عليهم الصلاة والسلام الصدق والدليل على ذلك انهم لو كذبوا لكـان   الفن وهو الالهيات اهـ شرح  اجائزة وقد تم القسم الاول من هذ مستحيلات وواحدة
والحق ان كلا من الانبياء والرسل لايعلـم ) قوله ويجب فى حق الرسل عليهم الصــلاة والسلام(  قولـه (ة خبرهم للواقـع اهــ شرح اى عدم مطابق) قوله وضده الكذب(يبلغونها عن االله اهـ دق اى مطابقة خبرهم للواقع والمراد الصدق فى دعـوى الرسـالة وفى الاحكـام التـى ) قوله الصدق(وجب للرسل يجب للانبياء الا التبليغ فانه خاص بالرسل اذ النبى لايبلغ شيئا من الشرائع اهـ دق واعلـم ان مـا  "من لم نقصـص عليـكمنهم من قصصنا عليك ومنهم "عدته الا االله لقوله تعالى  قوله لكان خـبر االله (اى وجوب الصدق لهم عليهم الصلاة والسلام اهـ شرح ) والدليل على ذلك لان خبره تعالى انـما يكـون ) قوله محال(اى كون خبره تعالى كاذبا اهـ شرح ) قوله وهو(البراهين الكذب على الرسل لجاز الكذب عليـه تعـالى اذ تصـديق الكـاذب كـذب افـاده السنوسـى فى ام صدق عبدى فى كل مايبلغ عنى فلوجـاز خلقها االله تعالى على ايدى الرسل نازلة منزلة قوله تعالى والمراد خبره تعالى الحكمى وهو المعجزة اهـ شرح وذلك ان المعجـزة التـى ) سبحانه وتعالى كاذبا   واذا استحال عليهم الكذب وجب لهم الصدق وهو المطلوب البراهين فيكون كذب الرسل محالا اهـ كفاية العوام لانه يؤدى الى المحال وما ادى الى المحال محال تعـالى لايكـون الا صـادقا اهــ ام  على وفق علمه والخبر على وفق العلم لايكون الا صادقا فخبره
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 لوخانوا بفعل محرم او مكروه لكنا مأمورين بمثل ذلك ولا يصح ان نؤمر بمحرم او مكروه الخيانـة والـدليل عـلى ذلـك انهـم  اوضـدهويجب فى حقهم عليهم الصلاة والسلام الامانـة 
اى ) والـدليل عـلى ذلـك قولـه وضـده الخيانـة(والرياء وغير ذلك من منهيات الباطن اهـ شرح ذلك من منهيـات الظاهـر ومعصومون عن جميع المعاصى المتعلقـة بالبـاطن مـن الحسـد والكـبر الاولى فهم معصومون عن جميع المعاصى المتعلقة بظاهر البدن كالزنا وشرب الخمر والكذب وغير هى عنه ولو نهى كراهة او خـلاف وهى حفظ ظواهرهم وبواطنهم من التلبس بمن) الامانةقوله (  او خلاف الاولى او بـترك ) قوله انهم لو خانوا بفعل محرم او مكروه(وجوب الامانة لهم اهـ شرح  اى ما يفعلونه اهــ شرح لان االله قـد ) لكنا مأمورين بمثل ذلك(شىء مما امروا به اهـ فتح المجيد   وهو محال لان القرآن دل فى مواضع كثيرة على اقامتهم الحجة على الخصم البلادة والدليل على ذلك انه لوانتفت عنهم الفطانة لما قدروا ان يقيمـوا حجـة عـلى الخصـم ان نؤمر به لان كاتم العلم ملعون ويجب فى حقهم عليهم الصلاة والسلام الفطانـة وضـدها بكتمان العلم ولا يصـح والدليل على ذلك انهم لو كتموا شيئا مما امروا بتبليغه لكنا مأمورين ويجب فى حقهم عليهم الصلاة والسلام تبليغ ما امروا بتبليغـه للخلـق وضـده كـتمان ذلـك   البطلان باطل واذا بطلت عليهم الخيانة وجبت لهم الامانة وهو المطلوب رسل باطلة لانه يؤدى الى البطلان ومـا ادى الى خلاف الاولى اهـ فتح المجيد فتكون الخيانة على الالاولى لان االله لايأمر بالفحشاء اهـ اى ما ينفر عنه الطبع السليم وهو ما كان محرما او مكروها او او خلاف ) قوله ولا يصح ان نؤمر بمحرم او مكروه(اهـ دق  "وما اتاكم الرسول فخذوه"وقال  "ان كنتم تحبون االله فاتبعونى"ل وقا "واتبعوه لعلكم تهتدون"امرنا بالاقتداء بهم اى حيث قال 
بليغه وهذا القسـم خيرهم االله تعالى فيه وهذا يجوز لهم فيه التبليغ وتركه والقسم الثالث امرهم بتاالله الى الرسل ثلاثة اقسام قسم امرهم االله بعدم تبليغه وهذا مختص بهم لايجوز لهم تبليغـه وقسـم بخلاف ما امروا بكتمانه وما خيروا فيه اهـ شرح قالذى اوحاه ) له تبليغ ما امروا بتبليغه للخلققو(  اى جميع ما امـروا ) قوله وضده كتمان ذلك(قد بلغوه للخلق ولم يكتموا منه شيئا اهـ الدر الفريد  اى وجوب التبليغ لهم عليهم الصلاة والسـلام ) قوله والدليل على ذلك(بتبليغه للخلق اهـ شرح  اى لان االله تعـالى امرنـا ) العلـمقوله انهم لو كتموا شيئا مما امروا بتبليغه لكنا مـأمورين بكـتمان ( قوله ولا يصح ان نؤمر (اهـ شرح  "واتبعوه لعلكم تهتدون"بالاقتداء بهم حيث قال فى حق نبينا  ان الـذين يكتمـون مـا "قال تعـالى ) قوله لان كاتم العلم ملعون(اى بكتمان العلم اهـ شرح ) به اهــ شرح  "كتاب اولئك يلعنهم اللاعنـونانزلنا من البينات والهدى من بعد ما بيناه للناس فى ال اى الذكاء ) الفطانةقوله (البطلان باطل واذا بطل الكتمان عليهم وجب لهم التبليغ وهو المطلوب ذلك اهـ الباجورى فيكون الكتمان على الرسل بـاطلا لانـه يـؤدى الى الـبطلان وكـل مـا ادى الى لصلاة مثلا ان يعلمه وان لم يسـأله فى ذلك ازالة للمنكر فيجب على من رأى شخصا يمحق هيئة اعلى انه لايجب على العالم ان يعلم الناس من غير طلب منهم مالم يكن الواقع امرا منكرا والالزمـه وهو محمول على من كتمه عن مستحقه وقد تعين وقـد نصـوا  "كاتم العلم ملعون"وفى الحديث  قوله (طال دعاويهم الباطلة اهـ الباجورى والحذق بحيث يكون فيهم قدرة على الزام الخصوم واب اى الشـأن ) قوله انه(اى وجوب الفطانة لهم عليهم الصلاة والسلام اهـ شرح ) والدليل على ذلك كقوله ) قوله لان القرآن دل الخ(اى عدم القدرة على اقامة الحجة اهـ شرح ) قوله وهو(اهـ شرح    م البلادة وجبت لهم الفطانة وهو المطلوبالمحال محال واذا استحالت عليهاقامة الحجة ولاالمجادلة اهـ فتح المجيد فيكون بلادة الرسل محالا لانه يؤدى الى المحال وما ادى الى على نوع ارفاق بهم واقامة الحجة لاتكون الا من الفطن فمن لم يكن فطنا بان كان مغفـلا لاتمكنـه اى بما يشـتمل  "وجادلهم بالتى هى احسن"عالى وكقوله ت "وتلك حجتنا آتيناها ابراهيم"تعالى 



 الحاشية المرتية على تيجان الدراري
 

17 
 

 مراتبهم العلية كالمرض ونحوه والدليل على ذلك مشاهدتها بهم عليهم الصلاة والسلام رية التـى لاتـؤدى الى نقـص فى ـوالجائز فى حقهم عليهم الصلاة والسـلام الاعـراض البشـ
قولـه (رقاوى ـاهــ الشـالاعراض خاصة بصفات الحوادث واما صفاته تعالى فلاتسمى اعراضا ات الحادثـة اهــ دق لان اى الصـف) قوله والجائز فى حقهم عليهم الصـلاة والسـلام الاعـراض(  ) قوله التى لاتؤدى الى نقص فى مـراتبهم العليـة(اى التى تصيب البشرية اهـ الشرقاوى ) البشرية ) قوله كالمرض(احترز عن الاعراض التى تؤدى الى ذلك كالبلادة والجذم والبرص اهـ الباجورى البشرية اخترز عن صفات الملائكة فانها لاتجوز عليهم اهــ الهدهـدى وقولـه لاتـؤدى الى نقـص ف بالقديم وقوله فاخترز بالاعراض عن صفات الالوهية فلا تجوز على الرسل لان الحادث لايتص الـدليل عـلى قولـه و(اى كالجوع والنـوم اهــ دق ) قوله ونحوه(مثال للاعراض البشرية اهـ دق  قوله مشاهدتها بهم عليهم (اى جوز وقوع الاعراض اى الصفات الحادثة البشرية اهـ شرح ) ذلك  العالمين وصلى االله على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلم  تعـالى مـن فضـله وكرمـه والحمـد الله رب ابراهيم فمن مارية القبطية وهذا آخر ما يسره اهللالملقب بالطيب والطاهر وسيدنا ابراهيم وكلهـم مـن سـيدتنا خـد يجـة الكـبرى الا سـيدنا القاسم وسيدتنا زينب وسيدتنا رقية وسيدتنا فاطمة وسيدتنا ام كلثوم وسيدنا عبد االله وهـو ده صلى االله عليه وسلم وهـم سـبعة عـلى الصـحيح سـيدنا وينبغى للشخص ان يعرف اولاومما يجب اعتقاده ايضا ان قرنه افضل القرون ثم القرن الـذى بعـده ثـم القـرن الـذى بعـده  ذو الكفل آدم بالمختار قد ختموا   ≅  ذاالح وكدريس هـود شعيب صا ممن بعد عشـر ويبقى سبعة وه   ≅  ثمـانيـة م ـا منهــلك حجتنـفى ت  التفصيل قد علمـوابانبيـاء على  ≅   حتم على كل ذى التكليف معرفة معرفتهم تفصيلا فقالتفصيلا واما غيرهم فيجب عليه ان يعرفهم اجمالا وقد نظـم بعضـهم الانبيـاء الـذين تجـب الشفاعة مختصة به صلى االله عليه وسلم ومما يجب ايضا ان يعرف الرسل المذكورين فى القرآن ضا وانه يشفع فى فصل القضاء وهـذه وسلم فى جده كلاب ومما يجب ايضا ان يعلم ان له حوسيدنا محمد بن آمنة بنت وهب بن عبد مناف بن زهرة بن كلاب فتجتمع معه صلى االله عليه فيما بعده الى آدم عليه الصلاة والسلام طريق صحيح فيما ينقل واما نسبه من جهـة امـه فهـو ة بن الياس بن مضر بن نزار بن معد بن عدنان لـيس بن النضر بن كنانة بن خزيمة بن مدركهاشم بن عبد مناف بن قصى بن كلاب بن مرة بن كعب بن لؤى بن غالب بن فهر بن مالك فاما نسبه صلى االله عليه وسلم من جهة ابيه فهو سيدنا محمد بن عبد االله بن عبد المطلـب بـن لشخص ان يعرف نسبه صلى االله عليه وسلم من جهة ابيه ومن جهـة امـه يجب على ا) خاتمة(  خمسون عقيدة يجب على كل مكلف معرفتها بادلتها على مامر اهـ شرحبالرسل عليهم الصلاة والسلام وتقدم احدى واربعـون تتعلـق بالالـه سـبحانه وتعـالى فالجملـة بواطنهم فلا تصيبها ولا تمنع تعلقها بالرب سبحانه وتعالى اهـ الشرقاوى فهذه تسع عقائد تتعلق ط امـا وليس بعد العيان بيان اهـ الهدهـدى واعلـم ان المصـاب بتلـك الاعـراض ظـواهرهم فقـاى مشاهدة وقوعها بهم لمن عاصرهم وبلوغ ذلك بالتواتر لغيره اهـ الدر الفريد ) الصلاة والسلام
نبوية على صـاحبها ال يوم الاربعاء فى شهر رمضان سنة الف واربعمائة وثلاثة وعشرين من الهجرةوهذا آخر ما يسر االله تعالى على هذه الرسالة واالله اعلم بالصواب واليه الموجع والمآب وقع الفراغ     الصلاة والسلام والحمـد الله رب العالمين


